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1. Name, Bedeutung und Belege

Der biblische Begriff — Zion (jry) lasst sich entweder topographisch auf den
Berg beziehen, auf dem — Jerusalem erbaut ist, oder er meint die Stadt selbst.
Wahrend er an vielen Stellen blo3 eine poetische Variation zum Stadtenamen
Jerusalem darstellt, wird er an anderen Stellen als theologische Chiffre fur die
Heiligkeit und Uneinnehmbarkeit des Tempelberges und der Stadt benutzt (vgl.
Ps 48,2).

Von diesem Gebrauch abheben lasst sich die personifizierende Redeweise von
der ,Tochter Zion” (jrx n1). Wahrend die altere Forschung hierin nur einen
weiteren Heilstitel des judischen Volkes oder der Gemeinde fand, hat sich in der
neueren  Forschung die  Erkenntnis  durchgesetzt, dass diesem
personifizierenden Stadttitel eine eigene metaphorische Qualitat anhaftet, die
zwar an manchen Stellen verschliffen ist (vgl.Jes 10,32; Jes 16,1), sich an den
meisten Belegstellen jedoch nicht nur mit bestimmten Motiven, Formen und
Inhalten verbindet, sondern auch einen spezifischen theologischen
Aussagewillen erkennen I3sst.

Die Belege fur die Personifikation beschranken sich auf die Prophetenbucher, -
Threni und einige Psalmen. Sie verteilen sich auf drei Textsorten, die sich
hinsichtlich Motiven und Gattung deutlich unterscheiden. Das sind zum einen
Texte, die von der Klage gepragt sind. Hier ist Jerusalem leidendes Kriegsopfer,
Witwe und verlassene Mutter. Zum anderen handelt es sich um Texte, in denen
die Stadt als Abtrinnige, = Hure und Ehebrecherin Adressatin von Anklagen ist.
Schlielich findet sich eine Reihe von Texten, die der Heilsankindigung
zuzurechnen sind, in denen Zion als Braut Jahwes, als Kénigin und als geachtete
Mutter vieler Kinder angesprochen wird. Die Besonderheit dieser Texte liegt
darin, dass Zion als Person eine Beziehung sowohl zu Gott als auch zur
Bevolkerung eingehen kann. Sie nimmt dabei weitgehend anthropomorphe
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Zuge an. Sie ist nicht mehr ,Gelande”, sondern auch , Gestalt” (Steck, 1989).

Grammatisch ist die Verbindung |'x na als genitivus appositionis bzw.
explicativus zu beschreiben und als Ehrentitel zu verstehen. Parallel wird im
Alten Testament der Titel ,Tochter Jerusalem” gebraucht (z.B. Jes 37,22; Mi 4,8;
Klgl 2,13.15) Auch andere Stadte konnen den Ehrentitel ,Tochter” beigelegt
bekommen u.a. Babel (Jer 50,42; Sach 2,11; Ps 137,8) oder Tyrus (Ps 45,13). Wird
er in Verbindung mit einer Volks- oder Provinzbezeichnung gebraucht, legt sich
eine possessive Bedeutung nahe (,Tochter Israels” = Samaria; , Tochter Judas” =
Jerusalem; ,Tochter meines Volkes" = Jerusalem; im Kontext der Klage; s.u. 3.1.).

2. Religionsgeschichtlicher Hintergrund

Im westsemitischen Raum konnten der Stadt, die in dortigen Sprachen wie im
Hebrdischen grammatisch weiblichen Geschlechts ist, weibliche Titel und
Epitheta als Ausdruck der Verehrung beigelegt werden (Fitzgerald, 1972 und
1975). Es scheint, dass der Ubergang von weiblich vorgestellter Stadt und
Stadtgottin - (— Gottin) soweit verschwimmen konnte, dass der Stadt auch
gottliche Eigenschaften zugewiesen wurden (Biddle, 1991). Allerdings bleibt
mangels aussagekraftiger Textbelege offen, wie das Verhaltnis zwischen Stadt
und Stadtgoéttin tatsachlich gedacht wurde. Munzen und ikonographische
Quellen zeugen jedoch davon, dass eine personifizierende Darstellung von
Stadten mittels weiblicher Titel und Eigenschaften (,Hohe Frau”, ,Heilige”,
~Mutter”) zumindest moglich und vielerorts auch gelaufig war - eine Tradition,
die auch in Israel bekannt gewesen sein durfte.

Aussagekraftiger fur die alttestamentlichen Texte
scheinen jedoch mesopotamische Traditionen der
Stadtklage. Hier handelt es sich um eine
Klagegattung, die ihren historischen Ort zunachst
in der Zerstérung mehrer Grol3stadte (Ur, Nippur,
Uruk, Eridu) gegen Ende der Periode Ur Il (Ende
des 3. Jt.s v. Chr.) im sumerischen Reich hatte.
Diese Klagen wurden vermutlich in den ersten
Jahrhunderten des 2. Jt.s verfasst und verdanken
ihre Entstehung Restaurations- und
Legitimationsbemuhungen der nachfolgenden Herrscherhauser (Michalowski,
1989). Sie liegen in sumerischer Sprache vor und wurden mindestens bis zur
Mitte des 2. Jt.s kopiert und verbreitet. Neben der Tendenz zur Personifikation
stadtischer Elemente wie Hauser und Mauern ist das kennzeichnende Merkmal
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dieser Texte das Auftreten der Stadtgoéttin, welche die Zerstérung ihrer Stadt
und ihres Tempels beklagt. Sie betrauert ihre eigene Vertreibung, den Verlust
ihrer ,Kinder” als Tod und die Vertreibung ihrer Bevolkerung sowie den Verlust
ihrer gottlichen Protektion und damit jeglicher politischen und religidsen
Ordnung in der Stadt. Zentrale Formelemente dieser Gattung sind die Klage und
Flrbitte der Stadtgottin, die Klage des Dichters, der Bericht Uber die Zerstérung
und die Bitte um Wiederherstellung.

Zur lllustration seien hier einige kurze Abschnitte aus dem Klagelied Uber die
Zerstérung von Ur zitiert (1. Ur-Klage nach der Ubersetzung von SAHG; vgl. CScr
|, 535ff; The Electronic Text Corpus of Sumerian Literature). Zunachst redet der
Dichter die klagende Stadt an:

Stadt, die einen Namen hat, du bist mir zerstort. / Stadt, deren Mauer sich hoch
erhob, dein Land ist zugrunde gegangen. / Meine Stadt, wie von einem guten
Mutterschaf sind deine Ldmmer von dir getrennt. / Ur, wie von einer guten
Ziege sind deine Zicklein von dir genommen. (Vv 65-69)

Mit Beginn der dritten Strophe rickt dann die klagende Stadtgéttin Ningal ins
Zentrum:

Meine, der (hohen) Frau, heilige Zella, mein kénigliches Haus, / dessen Dauer
mir (die Goétter) auf lange Zeit festgesetzt haben, / liegt mir in Klagen und
Weinen am Boden. / Da das Haus die Stitte war, an der sich (die Menschen)
erfreuten, / haben sie mir an Stelle seiner Feste Zorn und Ungliick gegeben. /
Wegen seiner Vernichtung schaut man mein Haus, die gute Stétte, / mein gutes
Haus, das zerstort ist, nicht (mehr) an. / In Trauer und bittere Klage, / in bittere
Klage haben sie es gebracht. (Vv 113-121)

Meine Md&gde und meine S6hne hat man aus dem [Hause?] weggeftihrt, /,Ach
um meine Stadt!’, will ich rufen, / Wehe, meine Mé&gde haben sie in einer
fremden Stadt einer fremden Fahne folgen lassen. / Mit ... hat man meine
Méanner und Frauen gebunden. / [Wehe, in meiner Stadt] die nicht mehr
besteht, bin ich nicht mehr die Kénigin, / Nanna, in Ur, das nicht mehr besteht,
bin ich nicht mehr die Herrin. (Vv 283-287)

Dazu beschreibt der Dichter auch szenisch die Klagegesten der Gaéttin:

Sie rauft ihr [Haupthaar] wie Schilfstengel aus, / Schidgt ihre Brust als wdére sie
eine Trommel, ruft ,Ach um meine Stadt!” / lhre Augen stehen voll Tranen,
bitterlich weint sie. (Vv 299-301)
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Diese Formelemente werden in den folgenden Jahrhunderten bis ins 1. Jt. v. Chr.
in den sog. balag- und ersemma-Liturgien wieder aufgenommen. Bei diesen
Texten handelt es sich um religiése Gebrauchstexte, die vermutlich im Zuge von
Tempelabriss- und Wiederaufbaufeiern benutzt wurden (Cohen, 1988, 38). Auch
sie sind gepragt vom Auftritt der ,klassischen” Figur der klagenden Gottin (vor
allem von /nanna als mesopotamischer Mutter- und Schutzgéttin), die nun auch
zur Adressatin der Bitten um Wiederherstellung wird.

In der neueren Forschung wird kaum mehr bestritten, dass Israel diese
Tradition der Stadtklage zumindest kannte und die Verfasser der biblischen
Texte auf diese Klagekultur zuruckgreifen konnten (Hillers, 1992, 35f;
Emmendorffer, 1998; Wischnowsky, 2001, 13-52; Berges, 2002, 46-51), auch
wenn manche aufgrund der Eigenart der biblischen Texte nicht von einer
traditionsgeschichtlichen Abhangigkeit sprechen mogen (Maier, 2003).

Zumindest als ,heuristisches Modell” (Dobbs-Allsopp, 1997) hilft der Blick in
diese mesopotamischen Stadtklagegattungen dazu, die personifizierenden
Klagetexte im Alten Testament besser zu verstehen. Der entscheidende
Unterschied besteht darin, dass in Israel keine Stadtgottin, sondern die
personifizierte Stadt selbst - vielleicht in Aufnahme der oben skizzierten
westsemitischen Vorlagen - die Rolle der klagenden Frau und Mutter einnimmt.
Darin zeigt sich mdglicherweise ein Reflex auf die zum Zeitpunkt der
Textentstehung  schon  weitgehend durchgesetzte  monotheistische
Fokussierung auf den einen Gott Jahwe (dazu Dietrich, 1994).

3. Alttestamentliche Traditionsgeschichte

Der oben skizzierte Befund zeigt eine klare Haufung der Belege mit einer
Personifikation der Stadt Jerusalem in Texten, die im Zusammenhang der
Zerstorung Jerusalems im 6. Jh. v. Chr. entstanden sind. Dabei lasst sich weiter
feststellen, dass die heilvollen Texte nachexilischen Ursprungs sind, wahrend als
vorexilisch am ehesten die klagenden und anklagenden Texte anzusprechen
sind. Literargeschichtliche Untersuchungen im Jeremiabuch, das alle drei Arten
personifizierender Texte bietet, zeigen dabei deutlich, dass die anklagenden
Texte die klagenden aufnehmen und sich spaterer Bearbeitung verdanken (vgl.
die Hinweise dazu im Folgenden).

Dieser Befund weist darauf hin, dass die klagenden Texte die altesten sind. Dies
korrespondiert dem religionsgeschichtlichen Hintergrund und legt die
Vermutung nahe, dass die Entwicklung der Personifikation der Stadt in Israel
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ihren Ausgangspunkt bei der Stadtklage nahm.

3.1. Die Klagen

Ob Israel eine eigenstandige Gattung der Stadtklage kannte (Hillers, 1992, 36;
Dobbs-Allsopp, 1997), lasst sich nicht mehr zuverlassig rekonstruieren, auch
wenn manches daflr spricht (Berges, 2002, 51).

Die Klagelieder des Buches = Threni kdnnen flr eine derartige Gattung nicht in
Anspruch genommen werden. Auch wenn nicht auszuschliel3en ist, dass die
Threni mundliche Vorlaufer in Klagen uUber das untergegangene Jerusalem
haben (Westermann, 1990, 62f), so stellen sie in ihrer heutigen Form doch
durchgebildete literarische Kompositionen dar (Kaiser, 1992, 192f; Hillers, 1992,
10). Gerade in ihrer stadtpersonifizierenden Metaphorik spiegeln die Klagelieder
dabei nicht unbedingt eigene Quellen, sondern erweisen sich (auch literarisch)
als abhangig von anderen Texten, insbesondere des Jeremiabuches
(Wischnowsky, 2001, 98-100; Berges, 2002, 61) - weshalb sie in der Tradition
nicht zu Unrecht als ,Klagelieder des Jeremia” identifiziert wurden. Wenn sich in
uns vorliegenden Texten Stadtklagetraditionen erhalten haben, dann finden wir
sie am ehesten in Texten des Jeremiabuches und anderer vorexilischer
Propheten.

Diese Erkenntnis ist insofern nicht neu, als schon Hardmeier (1978) in
bestimmten Texten vorexilisch-prophetischer Untergangsansage Elemente einer
Klagegattung fand, die sich weder als Volksklage noch als individuelle
Leichenklage beschreiben lie3. Er nannte sie ,Untergangsklage”. Sie zeichnet
sich dadurch aus, dass kollektive Vernichtungserfahrungen in Formen
individueller Leichenklage vorgebracht werden. Hardmeier berthrte nur am
Rande das Phanomen, dass diese Ubertragung gerade dadurch funktioniert,
dass die politische GroRe (Volk, Stadt, Land) personifiziert wird - und auf diese
Weise sowohl beklagt wird als auch selbst ihr eigenes Schicksal beklagen kann.
Von dem geschilderten religionsgeschichtlichen Hintergrund her lassen sich
diese Klageelemente nun praziser als Stadtklageelemente beschreiben - ohne
damit sagen zu wollen, dass den entsprechenden Prophetentexten zwingend
eine Grundform israelitischer Stadtklage vorgelegen haben muss. Es kann sich
auch um literarische Aufnahme aul3erisraelitischer Stadtklagetraditionen
handeln.

3.1.1. Amos, Micha und Jesaja. Personifizierende Klageelemente finden sich in
ihrer frihesten Form in prophetischen Unheilsansagen. So bietet Am 5,2 einen
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kurzen Doppelvers, in dem der ,Fall” der ,Jungfrau Israels” (78 n'7n2) beklagt
wird. Gemeint ist vermutlich Samaria. Die Klage soll das angesagte Unheil
antizipieren und bei den Horern entsprechende Trauergeflhle wecken.
Historisch lasst sich dieser Text daher wahrscheinlich ins Umfeld des
Untergangs Samarias im Jahr 722 v. Chr. datieren.

Mi 1,8-9 dagegen scheint Samarias Fall schon vorauszusetzen. Der Prophet
schildert die eigene Trauerklage Uber ,ihre Verwundung” und weist darauf hin,
dass diese bis nach Jerusalem reiche. Der in Mi 1,8-9 beginnende Abschnitt
findet seinen Abschluss in Mi 1,16. Dort wird eine ungenannte Person in 2. Sg.
Fem. zur Klage aufgerufen. Gemeint ist Jerusalem, die sich als Ausdruck ihrer
Trauer eine Glatze scheren soll, weil ihre ,S6hne” verbannt sind. Auch hier wird
Trauermetaphorik im Rahmen prophetischer Unheilsansage benutzt, historisch
vielleicht zur Zeit der Bedrohung Jerusalems durch Sanherib 701 v. Chr.

In dieselbe historische Situation lasst sich ein ahnlicher Text einzeichnen. In Jes
22,4 beklagt der Prophet ebenfalls in proleptischer Klage die ,Verheerung der
Tochter meines Volkes” - vom Kontext her Jerusalem - und argumentiert so
emotional fur seine Einsicht in Jahwes Unheilswerk, das Jerusalem nicht
verschonen wird.

3.1.2. Jeremia. Von Begriffen und Motiven der Stadt- oder Untergangsklage sind
auch frihe Sammlungen von Unheilsansagen des Jeremiabuches gepragt, wie
sie in den Grundschichten von Jer 4-6 und Jer 8-10 greifbar sind (zu den
Urspruangen des Jeremiabuches s. Albertz, 1982; Pohimann, 1989; Biddle, 1990).
Die Stadt klagt als Frau uber ihre Schmerzen (,Wehen"), die Verheerung des
Landes und ihrer ,Zelte” (Jer 4,19-21). Der Prophet ruft die Stadt als ,Tochter
Zion” und ,Tochter meines Volkes" angesichts des herannahenden Feindes zur
Trauerklage auf (,Walze dich im Staub!”; Jer 6,22-26a*). Der Prophet beklagt den
.Bruch” und die Verletzung der ,Tochter meines Volkes” und zitiert ihren
verzweifelten Ruf nach Jahwe (Jer 8,18-23%). Jerusalem beklagt ihren ,Bruch”,
ihre Krankheit und den Verlust von Wohnung (,Zelt") sowie Bevodlkerung
(,S6hne” und ,Herde") inJer 10,19-20. Ungewohnlich ist, dass in diesem
Zusammenhang (Jer 10,17) Zion selbst aufgefordert wird, ,ihr Bulndel
aufzunehmen” und ihr Land zu verlassen, eine deutliche Trennung zwischen
dem Ort der Stadt und ihrer personifizierten Gestalt, vergleichbar allein Mi 4,9-
10 und Sach 2,11.

Die jeremianischen Unheilsankindigungen lassen sich in die Zeit der
zunehmenden babylonischen Bedrohung Jerusalems im 6. Jh. v. Chr.
einzeichnen. Erst zu diesem Zeitpunkt setzt eine breite textliche Uberlieferung
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far die Personifikation Jerusalems ein, die sich in den Klagetexten prophetischer
Unheilsansagen findet. In proleptischer und echter Klage wird das Ungluck
artikuliert, das die Stadt betrifft oder zu betreffen droht - und zwar in Formen,
die den Hoérern bekannt sind und deren Wirkung sie sich nicht entziehen
kénnen.

3.1.3. Klagelieder. Klgl 1 und Kigl 2 (und weniger prominent auch Klgl 4)
schlieBlich entfalten in einzigartiger Ausfuhrlichkeit und Detailliertheit diese
Personifikation. Zion bittet mutterlich um ,ihre Kinder” (KIgl 1,16), sie ruft ,den
Vorubergehenden” ihren Schmerz zu, weint und beklagt ihre ,Entehrung” und
.Vergewaltigung” (KIgl 1,16-20). Der Dichter beschreibt ihre Verwustung (Kligl 1,1-
6, Klgl 2,1-10; Klgl 4). Er trauert selbst (KIgl 2,13-17) und ruft die Stadt zu
Trauerriten auf (Klgl 2,18-19). Sogar ihre einstigen ,Liebhaber” haben sie
verlassen (KIgl 1,7-11) - ein Bezug schon auf die Anklagen des Jeremiabuches
(s.u. 3.2.).

Aber es bleibt nicht bei der Klage. Auffallig ist, dass Threni schon Schuld
reflektierende Elemente bis hin zum echten Schuldbekenntnis kennt (Kigl
1,5.18.20; Klgl 2,14.17; Klgl 4,6.13-15). Darin unterscheiden sie sich deutlich von
den altorientalischen Klagen und auch von den vorgenannten prophetischen
Unheilsansagen. Die Klagelieder spiegeln ein spates traditionsgeschichtliches
Stadium, dass sich auch in Reflexionsschichten des Jeremiabuches greifen lasst.
Im vierten Lied wird sogar eine Hoffnung auf die Erldsung von Schuld artikuliert
(Klgl 4,21-22), die schon einen Bogen zur nachexilischen Heilsprophetie schlagt
(Jes 40,1-2; s.u. 3.3.).

3.2. Die Anklagen

Die zweite Textsorte, in denen Jerusalem breit als Frau personifiziert wird,
nimmt zwar auf die Klage Bezug, unterscheidet sich aber in Motiv und Inhalt
deutlich. Jerusalem wird als Ehebrecherin und Hure denunziert. Entgegen
mancher Versuche (Fitzgerald, 1972) ist diese Redeweise nicht aus
aullerbiblischen Quellen zu erklaren. Sie hat sich in Israel entwickelt und zwar
vermutlich im Reflex auf den Untergang der Stadt, deren Zerstorung nun durch
den Hinweis auf ihre eigene Schuld erklart werden soll. Literarisches Vorbild far
diese Schuldaufweise ist ein Text, der sich in der Einleitung des Hoseabuches
findet.

3.2.1. Hosea. Hos 2,4-15 bietet im Grundtext die Streitrede eines Ehemannes
mit den Kindern seiner Frau. Inhaltlich handelt es sich um die Anklage der
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Mutter dieser Kinder als Ehebrecherin und Hure. Aus dem Kontext lasst sich
Jahwe als der Sprecher und das Volk als Adressat rekonstruieren. Wer hier als
.eure Mutter” (Hos 2,4) personifiziert wird, bleibt unklar. Ausleger verweisen
entweder auf das Land, das Volk selbst oder - vom sonstigen biblischen
Belegmaterial fur die Personifikation her wohl am wahrscheinlichsten (Schmitt,
1995; Wacker, 1996, 324f) - auf eine Stadt, vermutlich Samaria. Diese weibliche
Gestalt wird in erniedrigender Weise beschimpft und ihr wird die Scheidung
angedroht, weil sie die Ehe gebrochen, sich ,Liebhabern” angeboten und diesen
auch religiés nachgeeifert habe. Mit diesem Stempel der ,Hurerei” (n11) gewinnt
der Verfasser des Textes ein im androzentrischen Kontext seiner Zeit sicher
eindruckliches rhetorisches Mittel, das synkretistische religiose Treiben seines
Volkes als Abwendung von dem einen Gott Jahwe zu diffamieren.

3.2.2. Jeremia. Der in Hos 2 vorgepragte Gebrauch der Ehebruch-Metapher
(Schulz-Rauch, 1996) wird in den sog. 2.Sg.Fem.-Texten des Jeremiabuches
(Levin, 1985) entfaltet. Auf literargeschichtlicher Ebene wird in diesen vor-
deuteronomistischen Texten vermutlich eine Art ,Schuldubernahme-Redaktion”
des Jeremiabuches greifbar (Biddle, 1990; Schmid, 1996, 330-338). Die
personifizierenden Unheilsansagen werden gerahmt und gespickt mit
Schuldaufweisen. Jerusalem wird vorgeworfen, in ihrer ,Begierde” Fremden
gefolgt zu sein, ihr eigentliches ,Joch” zerbrochen zu haben, ,Liebe” gesucht und
,Boses” gefunden zu haben - und zwar in Agypten und Assur (Jer 2,14-
15.17.25.33-37). Sie habe sich schon gemacht fur ihre ,Freier” und sei deshalb in
.Bedrangnis” geraten (Jer 4,30-31). Sie habe mit vielen Partnern ,Hurerei
getrieben” und nicht auf Jahwes Stimme gehort (Jer 3,1-5.13). Dabei nehmen die
Anklagen auch sprachlich auf die genannten Stadtklagetexte Bezug und
begrunden ihre Schmerzen (,Wehen") mit der ,Menge ihrer Sunden” (Jer 13,20-
22.25-27; vgl. Jer 22,20-23).

Die theologiegeschichtliche Bedeutung dieser Texte liegt darin, dass sie zwei
getrennte Vorstellungshorizonte verschmelzen: die durch hoseanische
Uberlieferung gepragte Anklage eines als ,Hure* und ,Ehebrecherin”
personifizierten Gegenubers und die Vorstellung von der Stadt als weiblichem
Kriegsopfer in der Stadtklage. Beide werden in diesen Bearbeitungen so
aufeinander bezogen, dass der Hinweis auf die ,Hurerei”, das beklagte Unheil
Jerusalems zu begrinden vermag (Wischnowsky, 2001, 142-146). Das Opfer wird
zur Téaterin. Die ,Liebe zu Assur und zu Agypten* wird zur Chiffre fur die
politische und religiose Abwendung Jerusalems von dem, was Jahwe durch seine
Propheten gefordert hatte. Gott hat nicht willkirlich gehandelt, sondern
gerecht.
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3.2.3. Jesaja. Jes 1,21-26 bietet die Parodie einer Stadtklage (Willis, 1986). Die
.treue Stadt” Jerusalem ist zur ,Hure” geworden. Der Sprecher Jahwe beklagt die
Abtrinnigkeit ihrer Oberschicht und verheil3t ihre Lauterung zu einer ,Stadt der
Gerechtigkeit”. Die Aussageabsicht zeigt eine deutliche Nahe zu den genannten
Texten des Jeremiabuches und mit diesen verbindet sich dieser Text auch in
seiner Personifikation der Stadt als ,Hure”.

3.2.4. Ezechiel. Sehr viel ausfuhrlicher noch wird diese Redeweise in zwei
Kapiteln des Ezechielbuches greifbar.Ez 16 wund Ez 23 entfalten nahezu
allegorisch die Metaphorik von der ,Hurerei” der Stadt. Sie stehen vermutlich
am Ende der literargeschichtlichen Entwicklung der Vorstellung. Anders als ihre
Vorbilder liegt das Gewicht dieser Texte weniger auf dem Kontrast zwischen
dem einst treuen und jetzt bdsen Verhalten der Ehefrau (vgl. Jer 2,2; Jes 1,21),
sondern betont die voraus liegende niedrige Herkunft der ,Braut”. Deren
ungeheure Leichtfertigkeit liegt darin, ihre gnadige Annahme durch Jahwe zu
verspielen (Ez 16,3-14). Weil die Stadt meinte, sich im Schutze Jahwes gefahrlos
fremden Liebhabern hingeben zu kénnen, wird Jahwe sie jetzt strafend der
Macht und Willkur ihrer Liebhaber ausliefern (Ez 16,35-43). Sie soll entbloft,
gerichtet und getdtet werden (Ez 23,46ff).

Dabei erscheint die Sprache der Texte, in der Ezechiel die politische und
religiose Abtrinnigkeit Israels als sexuelle Deviation brandmarkt, so drastisch
und erniedrigend, dass sich auch eingedenk ihres metaphorischen Charakters
die Frage stellt, warum die Verfasser weibliche Sexualitat als derart feindlich
wahrnehmen (Galambush, 1992; v. Dijk-Hemmes, 1993; Maier, 1994), und
zugleich weitergehend zu bedenken, wie in der Gegenwart mit solchen Texten
umgegangen werden kann (Caroll, 1995; Brenner, 1996).

3.3. Die Heilsankindigungen

Am Ende der traditionsgeschichtlichen Entwicklung finden sich in breiter
Entfaltung Texte, die unser Bild von der ,Tochter Zion” bis heute pragen. Die
Stadt wird zur Adressatin freudiger Nachricht von Wiederaufbau und
Restauration.

3.3.1. Jeremia. Fruhe Belege fur die Wendung der Klage bietet wiederum das
Jeremiabuch im sog. Trostbuchlein Jer 30f (Fischer, 1993). In literarischer
Aufnahme der Klagen (Jer 8,22; Jer 10,19) und Anklagen (vgl.Jer 2,19.27; Jer
13,25; dazu Levin, 1978, 181; Schmid, 1996, 143f) verheil3t Jer 30,12-17 der Stadt
eine neue Zukunft. Zwar wird die ,Menge der Schuld” gesehen, aber da nun
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sogar ihre ,Liebhaber” sie vergessen haben, kann Jahwe ihre Wunden heilen
lassen und die Plinderer der Stadt selbst zur Beute werden lassen. Der
Schuldaufweis scheint akzeptiert, die Schuldgeschichte der Stadt ist zu einem
Ende gekommen.

3.3.2. Deutero- und Tritojesaja. Wie lange gesehen, entfaltet die Personifikation
Jerusalems in Jes 40-66 buchpragende und buchgestaltende Funktion (Sawyer,
1989). Dabei hat vermutlich schon die Grundschrift eines Deuterojesajabuches
in Prolog und Epilog die Heilsverheil3ung an Zion geboten (Steck, 1992a, 118;
Kratz, 1993; van Oorschot, 1993, 123-127; Berges, 1998, 380-382). Schon hier, in
Jes 40,1-5 und Jes 52,7-10, wird der fur diese Texte typische kontrastierende
Bezug auf die Klagen des Jeremiabuches und der Klagelieder deutlich, der die
deuterojesajanischen ZionsverheiRungen im Ganzen pragt (Willey, 1997).
Jerusalem wird zu Herzen geredet, ihre Schuld hat ein Ende, ihre Klage Gber die
Abwesenheit des Kdénigs Jahwe wird mit der Zusage des Freudenboten ,Dein
Gott ist Kdnig geworden” gewendet (vgl. Klgl 1,20; Jer 8,19).

In immer neuen literarischen Schritten wird dann in Jes 40-66 entfaltet, wie sich
das heilvolle Schicksal der Stadt gestalten wird. Zion selbst soll zur Freudenbotin
fur die Stadte Judas werden und Jahwes Kommen mit ,seiner Herde" der
Ruackkehrer aus dem Exil ankindigen (Jes 40,9-11). Gott selbst nimmt die Klage
der Frau Zion ernst, argumentiert mit ihr und verheil3t die zahlreiche Ruckkehr
ihrer S6hne und Tochter (Jes 49,14-26). Aufstehen soll Jerusalem und sich
prachtig kleiden, weil Jahwe den Zornesbecher aus ihrer Hand genommen hat
und ihr den Thron bereitet (Jes 51,9-52,2) - auch hier ist der Kontrasthorizont
mit Handen zu greifen (Jer 6,26; Klgl 1,9b; Klgl 2,13a.19b.21a; Klgl 4,21). Zion soll
jubeln und ihre Zeltbehange weit 6ffnen (vgl.Jer 4,20; Jer 10,20), weil ihre
Kinderschar zahlreicher sein wird als vor der Verwustung. Jahwe wird auch ihre
VerstoBung als ,Ehefrau” zuricknehmen (Jes 54,1-8). Unvergleichlich wird der
Schmuck ihrer Mauern sein und ebenso unvergleichlich die Glaubenstreue ihrer
,S0hne”; Gott kann diese Heilung zusagen, weil er selbst es eben war, der auch
ihre Verderber erschuf (Jes 51,11-17).

In Jes 60 schlieBlich wird Zion als ,Licht der Volker” angeredet, ein Attribut, das
zuvor dem anonymen ,Gottesknecht” zukam (Jes 42,6; Jes 49,6). Es ist Jahwes
Theophanie, welche die Stadt zum Leuchten bringt (Steck, 1991). Die Frau Zion
nimmt als strahlende Konigin die Verehrung und den Tribut der Volker
entgegen, zu dem - in Uberhéhung von Jes 49,14ff - auch ihre eigenen ,Kinder*
gehoren. Zion wird zur endzeitlichen Gottesstadt und universalem Ziel der
Volker.
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Jes 61 lasst sich im Kontext als Antwort der Frau Jerusalem lesen (Berges, 1996,
424, Wischnowsky, 2001, 231f; auch wenn die Deutung des Ich im Text
umstritten bleibt, vgl. Koenen, 1990, 103-108). Zion nimmt die ihr in Jes 40,9-11
angetragene Rolle der Freudenbotin flr Juda an und verheil3t die Befreiung von
Knechtschaft und die Restauration auch des juddischen Umlandes. Jes 61
mundet in das Danklied der zur Hochzeit gekleideten Braut Zion.

Jes 62 schliet dagegen formal wieder an Jes 60 an und lasst die
Hochzeitsmetaphorik von Jes 54,4-6 nachklingen. Jerusalem wird als Braut
Jahwes angenommen - mit besonderem Blick auf ihr Umland. Ihre Bevodlkerung
soll zu Erbauern des Landes werden und zu Wegbereitern fUr die noch
ausstehende Heimkehr der Diaspora. Als Ausdruck ihres veranderten Status
bekommt sie neue Namen beigelegt: ,meine Wonne*, ,die Vermahlte” (Jes 62,4),
.begehrte” und ,nicht verlassene” Stadt (Jes 62,12).

Auch Jes 66,6-13 thematisiert in Bildern der Mutterschaft die Heimkehr der
.Kinder” und lasst dabei im Aufruf zum ,Saugen” an Zions ,tréstenden Bristen”

wiederum ein Motiv aus der altorientalischen lkonographie aufscheinen (vgl.
Abb. 2).

So umspannen diese deutero- und tritojesajanischen % P~

HeilsverheiBungen historisch eine weite Zeit: Von der ersten ™ = ‘&% -
zaghaften Hoffnung auf die Wiederherstellung der Stadt und 28 @Y
die Rickkehr der Gola nach den Niederlagen des ' 6w . -

babylonischen Reiches gegen Kyros Uber die ersten Erfolge der
Restauration mit persischer Hilfe bis hin zu den  "75s.7
Enttduschungen Uber die Muhen des Aufbaus, das :'-{; i'_'_-_::"?___;-..»'.._-t-__
Zurlckbleiben des Umlandes, das Ausbleiben politischer A =
Autonomie und die fehlende Ruckkehrbereitschaft der

Diaspora.

3.3.3. Dodekapropheton. Originell ist eine weitere, Zion personifizierende
Spruchsammlung in Mi 4,8.9-10.11-13. Mi 4,9-10 nimmt kontrastierend wieder
Unheilsansagen aus dem Jeremiabuch auf (Jer 4,31; Jer 6,24-26a, Jer 8,19, Jer
10,17), insbesondere das Motiv von den ,Wehen”. Die ,Wehen" aber werden
jetzt ernst genommen als Teil der Geburt, die ihr Ziel nicht in den Schmerzen,
sondern in der Hervorbringung von etwas Neuem findet, hier der Rettung aus
dem Exil. Der Zusatz Mi 4,11-13 weist der ,Tochter Zion” dann sogar eine
vernichtende Rolle (als ,,Dreschschlitten”) im endzeitlichen Volkerkampf zu, eine
ahnliche Rolle, wie sie Sach 9,13ff Zions ,S6hne” iUbernehmen. Dagegen sind die
Freudenaufrufe an die ,Tochter Zion” in Sach 2,11, Sach 9,9-12 ebenso wie Zef
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3,14-18 als Teil der Wirkungsgeschichte des Deuterojesajabuches zu verstehen.
Zions Freude hat ihre Ursache im Kommen ihres Konigs, das jedes Unheil
abwehrt.

Von Deuterojesaja und den spatprophetischen Schriften fuhrt der Weg dann in
Texte der zwischentestamentlichen Literatur wie Tob 13,10-18 (Lutherbibel: Tob
13,9-21); Bar 4,30-5,6 oder 4Esr 9,26-10,59 und auch ins Neue Testament. In Gal
4,21-31 nimmt Paulus mit Bezug auf Jes 54 das himmlische Jerusalem als
.Mutter” der Kinder der VerheiBung in Anspruch (Schottroff, 1993). Die
messianischen Motive vom Friedenskdnig aus Sach 9 werden in den Evangelien
schlieBlich zur Folie fir die Gestaltung des Berichtes von Jesu Ankunft in
Jerusalem - und halten von da aus Einzug in heutige Kirchengesangbucher.

4. Theologiegeschichtliche Bedeutung

Die Personifikation Jerusalems als ,Tochter Zion" findet ihren Ausgangspunkt in
der Klage uUber ihre Bedrohung und Zerstérung. In einer geschichtlichen
Situation hdéchster - auch theologischer - Not artikulieren die prophetischen
Unheilsansagen dies mittels der Gattung der Stadtklage. Die Personifikation
erweist sich dabei insofern als besonders geeignetes poetisches Mittel, als sie
die kollektive Erfahrung der Bevodlkerung im Leiden einer individuellen Figur
spiegelt. So kdnnen die menschlich-emotionalen Aspekte der Bedrohung durch
Krieg und Fremdherrschaft zur Sprache kommen und identifikatorische Wirkung
entfalten, ohne dass die eine kollektive Erfahrung des Volkes in eine Vielzahl
von Einzelerfahrungen aufgeldst werden muss. Die ,Tochter Zion” ist und bleibt
Individuum und Kollektiv zugleich. Im kulturellen Code der Zeit steht ihre
Weiblichkeit dabei insbesondere fur Bewahrung, Aufbau, Erndhrung sowie
Zusammenleben (Follis, 1987, 176f.) und ihr Klagen fur Storung und Verlust.

Auch in der Folge verliert die Frau Zion ihre Eigenstandigkeit als Gestalt nie ganz.
Die Anklagen spielen sprachlich mit der Mdéglichkeit, in der Figur Zion zwar das
Volk anzuklagen, aber auch zwischen Zion und dem Volk zu unterscheiden.
Dieser Eindruck wird in den Heilsankindigungen noch verstarkt. Gerade diese
Texte zeigen, dass sich mit dem metaphorischen Konzept auch eine
theologische Aussage verbindet, die einen Weg aus der zionstheologischen
Katastrophe des 6. Jh.s v. Chr. weisen will. Die Verheillungen an die ,Tochter
Zion" binden die Heilsgarantien eben nicht mehr an die Stadt Zion, sondern an
die Gestalt. Auf diesem Wege konnte die Heiligkeit des Ortes bewahrt werden,
die sich nun nicht mehr Uber den (entweihten und noch nicht vollstandig
wiederhergestellten) Tempel und seinen Dienst, Uber das (gedemutigte und
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verlorene) davidische Konigtum oder Uber die (ad absurdum gefuhrte)
mythologische Vorstellung von der Unbesiegbarkeit des Zionsberges vermitteln
liel (Ps 46; Ps 48; dazu Spieckermann, 1992). Die Wurde der Frau Zion dagegen
verdankt sich ihrer exklusiven personalen Beziehung zu Jahwe, der die
Zerstorung des Tempels und ihrer Bauwerke, die Deportation des Kénigs und
ihrer Bevolkerung letztlich nichts anhaben kénnen, wenn Jahwe diese Beziehung
erneuert. Weil Jahwe seine Stadt so liebt, ist es heilvoll, in ihr geboren zu sein (Ps
87; dazu Schmitt, 1990).

Theologisch entscheidend bleibt, dass diese Annahme erst méglich wird durch
Schuldaufweis und Schuldannahme. So wird daran festgehalten, dass Jahwes
zerstorender Zorn kein Akt der Willkir war, sondern begrindet in der
vorgangigen Untreue Jerusalems selbst. Jahwe ist ein gerechter Gott. Jerusalems
erneute Annahme und abschlieBende Erhéhung zur koéniglichen Braut Jahwes,
zur Freudenbotin und Lichtgestalt verdankt sich seiner Gnade. Erst sie Iasst die
Stadt teilhaben an Gottes Offenbarung als Konig der Welt und hebt sie
eschatologisch in die Rolle der Heil vermittelnden Gottesstadt.
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